
ISSN: (2311-6552) 
Maarif-e Auliya 
Research Journal 

Vol-4 Issue-2 (February 2026) 

1 

                                        
Published: 

February 02, 2026                     

 

An Analysis of Ancient and Modern Trends in Conflicts in Pakhtun 

Society from an Islamic Perspective 

ات کا اسلامی تناظر میں تحلیل و تجزی   

 

د رجحان دی   پختون معاشرے میں تنازعات کی قدیم و ج 

Mr. Saleem Ullah Masroor 

Ph.D. Scholar, Institute of Islamic and Sharia Studies, MY University, Islamabad 

Email: saleemullah.masroor@gmail.com 

Dr. Muhammad Sarwar Siddique 

Assistant Professor, University of Veterinary and Animal Sciences, Lahore 

Email: sarwarsiddique@uvas.edu.pk  

Abstract 
This article examines historical and contemporary conflict patterns in Pashtun society 

through an Islamic perspective, focusing on tribal structure, causes of disputes, and 

traditional jirga mechanisms. It analyzes concepts of asabiyyah, qisas, sulh, and justice 

within Shariah and compares them with customary law. The study also explores 

modern political, economic, and institutional influences on conflicts. It highlights the 

need for integrating Islamic principles with indigenous systems to achieve sustainable 

peace, justice, and long-term social harmony in the region building framework. 
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 عدل کا ارتقاء 
ِ
اریخی جڑیں اور قبائلی نظام

 

 پختون معاشرے میں تنازعہ کی ن

 تمہی 

 کا حامل معاشرہ ہے جس کی بنیاد نسب، غیرت، زمین اور اجتماعی ذمہ داری کے تصورات پر قائم ہے۔ اس

 
 

معاشرتی ڈھانچے   پختون معاشرہ ای  قدیم قبائلی ساخ

نمان اں رہے ہیں،  میں تنازعہ ای  مستقل سماجی حقیقت کے طور پر موجود رہا ہے۔ ان تنازعات کے اسباب میں زمین، خون، عزت، سیاسی غلبہ اور قبائلی عصبیت  

ر ہوا۔جبکہ  دی 

 

 کے ساتھ ارتقاء ی 

 
 

 عدل وجود میں آن ا جو وق
ِ
رگہ اور قبائلی نظام

 
 ان کے حل کے لیے ج

 عصبیت: تنازعہ کی بنیادی جڑ 

ا و    حق 
 

ن اہمی تعاون کا ذریعہ تو بنی، مگر خ اور  اور اتحاد کی بنیاد رہی ہے۔ ی اجتماعی تحفظ   

 
 

 کر اندھی پختون معاشرے میں عصبیت قبائلی شناخ

ٹ

 
نصاف سے ہ

اریخی تنازعات کی  

 

 کی صورت اختیار کر گئی تو تنازعات اور انتقامی سلسلوں کا س   بھی بنی۔ اسی لیے عصبیت کو پختون معاشرے کے ن

 

 
ای  بنیادی جڑ سمجھا  حمای

ر بن عبد اللہ رضی اللہ عنہما کو ی کہتے ہوئے سنا کہ ہم ای    ا ہے۔عمرو بن دینار کہتے ہیں کہ میں نے حضرت جای 

 

ر نے ای  انصاری کو  جان
 
غزوہ میں تھے کہ ای  مہاج
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رو! )مدد کو آؤ(۔ ی ن ات رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے س 
 
ر نے پکارا: اے مہاج

 
لی تو آپ صلى الله عليه وسلم    لات مار دی۔ اس پر انصاری نے پکارا: اے انصار! )مدد کو آؤ( اور مہاج

ر نے  
 
انصار کہا اور مہاج ر نے ای  انصاری کو لات مار دی ہے، اس پر انصاری نے ن ا لل 

 
رمان ا:ی کیا ہے؟”صحابہ نے عرض کیا: ای  مہاج

 

رین کہا۔رسول  نے ف
 
هااج

م
لل

ن ا 

رمان ا:

 

 اللہ صلى الله عليه وسلم نے قبائلی تعصب کے ن ارے میں ف

 " 
ٌ
ة
َ
تِن
ْ
ا مُن

َ
ه
َّ
إِن
َ
ا ف
َ
وه

ُ
ع
َ
 1"د

 جاہلیت( کو چھوڑ دو، ی بدبودار چیز ہے۔
 
رجمہ۔اس )نعرہ

 

 ی

اد کے ذریعے جاہلی عصبیت،  

 

رمان ا اور ی واضح کیا کہ ایسی سوچ و عمل اسلام یعنی نبی کریم صلى الله عليه وسلم نے اس ارش

 

قبائلی تعصب اور گروہی نعرہ ن ازی سے سختی سے منع ف

 ہے۔قبائلی کے عدل، وحدت اور اخوت کے اصولوں کے منافی ہے، اس لیے اسے چھوڑ دینا چاہیے کیونکہ ی معاشرے میں فساد اور نفرت پیدا کرنے کا س   بنتی

رد کی سماجی حیثیت کا تعین کرتی رہی ہے

 

اتحاد کا بنیادی ذریعہ ہوتی ہے۔ پختون قبائل میں نسبی وابستگی ف اور   

 
 

اور یہی عنصر بعض  معاشروں میں عصبیت شناخ  ،

ر

 

اور تقویٰ کو معیار ف ا رہا ہے۔اسلامی تعلیمات نے عصبیت کے منفی پہلوؤں کو محدود کرتے ہوئے عدل 

 
 

 
 بھی ب

 

ن اع جس سے  ار دن ا،  اوقات طویل تنازعات کا 

راہم ہوئی۔ 

 

قبائلی تعصب کو اخلاقی حدود میں لانے کی بنیاد ف

2

 

 قصاص اور بدل 

 رائج رہا ہے، جس کا مقصد سماجی توازن اور عزت کی

 

 کے طور پر طویل عرصے ی

 

 
اور دیگر قبائلی معاشروں میں "بدل" ای  سماجی روای ا پختون 

 

 بحالی سمجھا جان

دبے کو منظم کرتے ہو

 

انی ج 

 

 اکثر غیر محدود انتقام اور طویل دشمنیوں کا س   بھی بنتی رہی۔ اسلامی شریعت نے اسی ان

 

 
اہم ی روای

 

ئے "قصاص" کا اصول تھا۔ ن

اد ہے: 

 

رآن مجید میں ارش

 

دن اتی عمل کے بجائے ای  قانونی اور منصفانہ نظام میں تبدیل کر دن ا۔ف

 

 متعارف کران ا، جس نے بدلے کو ج 

بَابِ" "
ْ
ل
َ ْ
ولِي الْ

ُ
ا أ
َ
 ي
ٌ
يَاة

َ
قِصَاصِ ح

ْ
ي ال ِ

 
مْ ف

ُ
ك
َ
 3وَل

رجمہ۔

 

 اور اے اہل عقل )حکم( قصاص میں )تمہاری( زندگانی ہے۔  ی

اکہ ظلم رک جائے اور معاشرے میں امن قائم

 

رار دینا، ن

 

اور جانوں کے تحفظ کا ذریعہ ف ہو۔پختون معاشرے    یعنی قصاص کو محض انتقام نہیں بلکہ معاشرتی تحفظ 

ا

 

رد کو نقصان پہنچتا تو پورا قبیلہ ذمہ دار تصور کیا جان

 

ا تھا۔ اگر کسی ف

 

اور سماجی توازن کا ذریعہ سمجھا جان  جاری  میں بدل عزت کی بحالی 

 

، جس سے تنازعات نسلوں ی

 
ح، الجام  البخاری،  اسماعیل بن محمد بخاری،  امام 1

حي 
لص

 ۔6 ج ، 154 ص  ھ،1422 النجاة، طوق دار ا

اریخ علی، مبارک ڈاکٹ   2

 

، اور ن  
 
 ۔ 1 ج ، 78 ص ء،2012 کیشنز، پبل  میل سنگ تہذی

 ۔ 179: 2 القرآن،  3
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رے میں داخل کیا، جس سے غیر 

 

منضبط قبائلی بدل ای  عدالتی اصول میں تبدیل  رہتے۔ اسلامی شریعت نے قصاص کے ذریعے انتقام کو محدود اور منظم قانونی دای

ہوا۔ 

4

 

الثی کا نظام 

 

رگہ اور ن
 
 صلح، ج

ریقین کے درمیان دشمنی کو ختم کر کے امن

 

اور ہم آہنگی    اسلامی معاشرت میں تنازعات کے حل کے لیے صلح کو بنیادی حیثیت حاصل ہے، کیونکہ اس کا مقصد ف

الثی جیسے نظام مختلف معاشروں خصوصاً قبائلی سماج میں رائج رہے ہیں، جن

 

رگہ اور ن
 
ا ہے۔ اسی اصول کو عملی شکل دینے کے لیے ج

 

ریقین   قائم کرن

 

راد ف

 

میں معتبر اف

اور صلح   ائید کی ہے 

 

ن اور انصاف کے ذریعے مسئلہ حل کرنے کی کوشش کرتے ہیں۔ اسلامی تعلیمات نے بھی اس طرزِ عمل کی  کو افضل  کے درمیان مصالحت 

رار 

 

رمان ا: دن ا ہے۔طریقہ ف

 

 کرتے ہیں کہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے ف

 

 
رنی اپنے والد سے، وہ اپنے دادا سے روای

 

ز
م
ل

 کثیر بن عبد اللہ بن عمرو بن عوف ا

و  ُ
ُ

 شُ
َ

لَ
َ
 ع
َ
رَامًا، وَالمُسْلِمُون

َ
لَّ ح

َ
ح
َ
وْ أ
َ
، أ
ً
لا
َ
لا
َ
مَ ح رَّ

َ
ا ح

ً
ح
ْ
 صُل

َّ
، إِلا مُسْلِمِي  َ

ْ
ي ْ َ ال

َ
 ب
ٌ
ائِز

َ
 ج

ُ
ح
ْ
ل مَ "الصُّ رَّ

َ
ا ح

ً
ط ْ

َ
 شُ

َّ
طِهِمْ، إِلا

رَامًا" 
َ
لَّ ح

َ
ح
َ
وْ أ
َ
، أ
ً
لا
َ
لا
َ
 5ح

ر ہے، سوائے اس صلح کے جو حلال کو حرام کر دے ن ا حرام کو حلال کر دے۔ اور مسلمان اپنی شرطوں کے ن ا

 
 

رجمہ۔مسلمانوں کے درمیان صلح جای

 

بند ہیں،  ی

 سوائے اس شرط کے جو حلال کو حرام کر دے ن ا حرام کو حلال کر دے۔ 

اور ن اہمی معاہدات کی مکمل اجازت ہے، لیکن ی آزادی شریعت کی حدود کے اس    ا مقصود ہے کہ اسلامی معاشرت میں صلح 

 

 سے ی اصول واضح کرن

 

 
ابع  حدی

 

 ن

ر معاہدہ اور مصا
 
 قبول نہیں جو اللہ کے حلال کو حرام ن ا حرام کو حلال میں تبدیل کرے، بلکہ ہ

ِ  
لحت شرعی اصولوں کے اندر  ہے۔ یعنی کوئی بھی صلح ن ا شرط ایسی قاب

افذ العمل ہوتی ہے۔

 

 رہ کر ہی معتبر اور ن

ریقین کے درمیان مصالحت کراتے ہیں۔ 

 

الثی کے ذریعے ف

 

راد ن

 

رگہ پختون معاشرے میں تنازعات کے حل کا بنیادی ادارہ ہے، جس میں معتبر اف
 
ج

6

 

رگہ کے نظام کو ای  مضبوط  
 
راعات کے حل میں صلح کو نہ مطلب ی ہے کہ اسلامی اصولِ صلح نے ج

 
 

راہم کی ہے، کیونکہ اسلام نے ن اہمی ی

 

اور شرعی بنیاد ف اخلاقی 

ریقین کے درمیان اختلافات کو  

 

ا ہے جو ف

 

رگہ ای  ایسا سماجی ادارہ بن کر سامنے آن
 
رار دن ا ہے۔ اسی اصول کے تحت ج

 

ر بلکہ افضل ف

 
 

ختم کرنے، نفرت کو کم  صرف جای

رگہ کے فیصلے شریعتِ 
 
 ج

 

  ی
 

 قائم رہتا ہے خ

 

 ی

 
 

اہم ی اخلاقی جواز اس وق

 

ا ہے۔ ن

 

 مطہرہ کی حدود  کرنے اور معاشرتی امن قائم کرنے میں اہم کردار ادا کرن

 
 ۔ 1 ج ،145 ص  ء،2015 پریس،  یونیورسٹ  پشاور اقدار،  معاشرتی پختون اللہ، اکرام  ڈاکٹ  4

رمذی، 5

 

ى بن محمد ی

عي س

،  الغرب  دار  الترمذي، سن  الترمذي، 
 
اسلام

 

 ۔3 ج ، 634 ص ء، 1998 ال

رگہ، اور نظام قبائلی  الرحمن، شمس ڈاکٹ  6
 
 ۔ 1 ج ، 201 ص ء، 2010 سرحد، تحقیقاتِ  ادارہ  ج
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ر
 
اصولِ   گہ دراصل اسلامیکے اندر ہوں، یعنی کسی بھی فیصلے میں ظلم، حق تلفی ن ا کسی حرام کو حلال ن ا حلال کو حرام کرنے کی کوشش نہ کی جائے۔ اس اعتبار سے ج

ر ذریعہ

 

 قبول ہے بلکہ معاشرتی ہم آہنگی کا مؤی
ِ  
ا ہے۔صلح کا ای  عملی اور معاشرتی اظہار ہے، جو اگر دینی ضوابط کے مطابق ہو تو نہ صرف قاب

 
 

 
  بھی ب

 عدل کا اجتماعی تصور 

رد، خاندان اور پورے معاشرے کی فلاح و استحکام قائم ہے۔ اسلام میں عدل کو صرف انفرادی 

 

اخلاقی صفت    عدل اسلامی معاشرت کا بنیادی ستون ہے جس پر ف

ا

 

ر سطح پر انصاف قائم رکھا جائے اور کسی کے ساتھ ظلم ن ا ن
 
رار دن ا گیا ہے، جس کا تقاضا ی ہے کہ ہ

 

انصافی نہ ہونے ن ائے۔ قبائلی اور نہیں بلکہ ای  اجتماعی ذمہ داری ف

میں موجود رہا ہے، لیکن اسلامی تعلیمات نے اسے ای  منظم، ہمہ گیر اور غیر متزلزل اصول کی حیثیت  معاشرتی نظاموں میں بھی عدل کا تصور مختلف صورتوں  

ادِ ن اری تعالیٰ ہے: 

 

 عمل ہے۔چنانچہ اسی اصول کو واضح کرتے ہوئےارش
ِ  
ر معاشرے کے لیے قاب

 
ر دور اور ہ

 
 دی ہے جو ہ

سَانِ"
ْ
ح ِ

ْ
لِ وَالْ

ْ
عَد

ْ
مُرُ بِال

ْ
أ
َ
َ ي

ه
 اللَّ

َّ
 7"إِن

رجمہ۔بے شک اللہ تعالی تمہیں عدل اور احسان کا حکم دیتا ہے۔ 

 

 ی

اور  رد، خاندان 

 

ف کا ی حکم  اللہ تعالیٰ  اور  اور احسان پر قائم ہے،  ا مقصود ہے کہ اسلامی معاشرت کی بنیاد عدل 

 

واضح کرن ی   سے 

 

 
پر    اس آی ر سطح 

 
ہ  سمیت 

 

رن اس

اختیار   اور دوسروں کے ساتھ حسنِ سلوک  توازن قائم ہو انصاف قائم کرنے  و  امن  اور  کا خاتمہ  اکہ معاشرے میں ظلم 

 

ن ا ہے، 

 

اجاگر کرن کو  کرنے کی ضرورت 

 سکے۔

ا تھا۔اسلامی تعلیما

 

راہم کرن

 

رگہ اجتماعی نمائندگی کے ذریعے انصاف ف
 
ردی ذمہ داری کو قبائلی معاشرے میں عدل اجتماعی ذمہ داری کے تصور پر مبنی تھا۔ ج

 

ت نے ف

واضح کر کے اجتماعی سزا کے بعض قبائلی طریقوں میں توازن پیدا کیا۔

8

 

 عرف اور قبائلی قانون 

گیا ہے، کیونکہ کیا  استنباط تسلیم   
ِ
د

  

ماج شرائط کے ساتھ معتبر  کو بعض  شدہ طریقہ(  اور تسلیم  رائج  کا  اسلامی میں عرف )یعنی معاشرے   بہت سے معاشرتی  فقہ 

رائج طریقوں کے مطابق نظم  معاملات میں نصوصِ شرعیہ نے تفصیل بیان نہیں کی   اپنے  انہی اصولوں کی روشنی میں معاشرت  بلکہ عمومی اصول دیے ہیں۔ 

رگہ نظا
 
م بھی عرف کی اختیار کرتی ہے، بشرطیکہ وہ طریقے شریعت کے کسی واضح حکم کے خلاف نہ ہوں۔ اس تناظر میں پختون معاشرے کا قبائلی قانون اور ج

ا رہا ہے۔

 

 ای  عملی صورت ہے، جو سماجی نظم و نسق اور تنازعات کے حل میں اہم کردار ادا کرن

 
 ۔ 90: 16 القرآن،  7

 ۔ 1 ج ، 89 ص ء، 2011 ٹیوٹ، انسٹ  ریسرچ  اسلامک انصاف، معاشرتی اور قانون اسلامی  احمد، خلیل احمد، خلیل ڈاکٹ  8
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 فقہی اصول میں ذکر ہے:

" صِّ
َّ
ابِتِ بِالن

َّ
الث
َ
عُرْفِ ك

ْ
 بِال

ُ
ابِت

َّ
 9"الث

 ہو، وہ نص کی طرح معتبر ہوتی ہے، بشرطیکہ نص کے خلاف نہ ہو۔

 

 
ای

 

رجمہ۔جو چیز عرف سے ن

 

 ی

قانون کی حیثیت حاصل رہی ہے، جہاں روزمرہ تنازعات، زمین کے جھگڑے، خون بہا اور خاندانی اختلافات  پختون معاشرے میں عرف کو ای  عملی اور سماجی  

ا 

 

افذ ہون

 

رگہ کے ذریعے ن
 
ر مقامی روان ات، سماجی اقدار اور قبائلی ضوابط کی روشنی میں کیے جاتے تھے۔ ی عرفی نظام ج

 

تھا اور اس میں اجتماعی رائے کو  کے فیصلے زن ادہ ی

 ن ا

 

 
 ن العرف کالثای

 

 
ص" کے  بنیادی اہمیت حاصل ہوتی تھی، جس کی وجہ سے اسے عملی طور پر قانون جیسی حیثیت حاصل ہو جاتی تھی۔فقہی اصول "الثای

 

لن

 
ِ
  وہ شریعت کے کسی واضح حکم کے خلاف نہ ہو۔ اس اصول کی روشنی میں پختون قبائلی نظام

 
ا ہے خ

 

 معتبر تسلیم کیا جان

 
 

عدل کی بعض    مطابق عرف کو اس وق

 فہم بن جاتی ہیں، جبکہ وہ پہلو جو شرعی نصوص سے متصادم ہوں ان میں اصلاح کی ضرورت ن اقی
ِ  
رے میں قاب

 

 رہتی ہے۔ صورتیں اسلامی فقہ کے عمومی دای

10

 

رگہ سسٹ 
 
 اسلامی اصولِ صلح و عدل اور پختون روایتی ج

ر

 

اہم دونوں کے دای

 

اور تنازعات کا حل ہے، ن رگہ سسٹ دونوں کا مقصد معاشرے میں امن، انصاف 
 
اور پختون روایتی ج اور  اسلامی اصولِ صلح و عدل  د 

  

ۂ کار، ماج

 عدل ای  وحی پر مبنی
ِ
روی مماثلت بھی ن ائی جاتی ہے۔اسلامی نظام

 

 
رق موجود ہے، اگرچہ عملی سطح پر بعض مقاصد میں ج

 

، اصولی اور منضبط  طریقۂ کار میں بنیادی ف

ا ہے، اس نظام میں عدل بنیادی قانونی نظام ہے جس میں  

 

  دار فیصلہ کرن

 

 کی روشنی میں غیر جای

 
 

رآن و س

 

اور وہ ف ا ہے 

 

فیصلہ سازی کا اختیار قاضی کے ن اس ہون

انصاف” ہے۔ کی بنیاد “شرعی  امن  اسلامی نظام میں  ہو، یوں  اصولوں کے مطابق  وہ شرعی    
 

 معتبر ہوتی ہے خ

 
 

اسی وق اور صلح  ا ہے 

 

رکھ اس کے  حیثیت 

ا ہے اور اس کا اصل ہدف فوری 

 

رگہ سسٹ ای  عرفی اور قبائلی ادارہ ہے جو مشران کی اجتماعی رائے سے تنازعات حل کرن
 
سماجی مفاہمت اور    مقابلے میں پختون ج

ری قانونی اصولوں کی  ا ہے نہ کہ تحری 

 

ا ہے، اس میں زن ادہ زور عملی حل اور اجتماعی رضا پر ہون

 

تفصیلی تطبیق پر۔ قبائلی امن کا قیام ہون

11

 

 
  محمد عابدین، ابن  9

 
 
،  ابن عمر بن أم

 

اار رد عابدي 

 

حت
م
ل

 ۔ 1 ج ، 123 ص ء، 2000 الفكر، دار المختار، الدر علی ا

 ۔1 ج ، 156 ص ء،2005 القرآن، معارف  مکتبہ آدابہ، و الافتاء  عثمانی،اصول  تقی مفتی 10

ا 11

 

، اسلامی  مودودی، الاعلیٰ  ابو  سید مولان

 

 112 صفح  ،1 جلد ء، 1976 لاہور، مطبوعات  اسلامی  رن اس
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زن ا کو  اس میں فوری سماجی مفاہمت  اور  ا ہے 

 

کرن کو حل  رائے سے تنازعات  اجتماعی  جو مشران کی  ادارہ ہے  اور قبائلی  ای  عرفی  رگہ 
 
ج دی جاتی  پختون  دہ اہمیت 

اور جھگڑوں کے خاتمے میں اہم  ادارے موجود تھے جو عملی طور پر امن قائم رکھنے  ادا ہے۔قدیم معاشروں میں تنازعات کے حل کے لیے ایسے روایتی   کردار 

کرتے تھے۔

12

 

رگہ کے طریقہ کار کے درمیان مطابقت و اختلاف 
 
 شرعی تعلیمات اور ج

 

ٰہ ل

ا رگہ )پشتون روایتی عدالتی نظام( کے درمیان مطابقت اور اختلاف کو سمجھنے کے لیے بنیادی نکتہ ی ہے کہ شریعت 
 
رگہ ى قانون ہے جبکہ  اسلامی شریعت اور ج

 
ج

اور اختلاف کو ان حوالوں کی روشنی میں انی تجربے پر مبنی فیصلہ سازی کا طریقہ ہے۔ذیل میں دونوں کے درمیان مطابقت 

 

اور ان  واضح کیا گیا ہے جو  قبائلی رواج 

 نصوص میں موجود ہیں۔

انی قوانین سے مختلف 

 

ى نظام، دیگر ان

ٰہ ل

 شریعت ای  ا

 ہے کہ جو اللہ کے قانون کے سامنے جھکتا ہے وہ متبعِ

 

ان اللہ کے حکم کا ن ابند ہو۔ جیسا کہ ای  مقام پر وضاخ

 

 شریعت ہے، اور جو کسی  شریعت کی اصل ی ہے کہ ان

ابع

 

ان ن ا تو اللہ کے حکم کے ن

 

ى نظام کا پیرو ہے۔ اس کی مثال میں ی بیان ہواکہ ی ان

ٰہ ل

ا ہے وہ اس غیر ا

 

ا ہے… اور  دوسرے قانون کی پیروی کرن

 

ن ا پھر ایسے قانون  ہون

عت ہ۔

 

ض
ا، جیسا کہ منسوخ شرائع ن ا قوانینِ و

 

ى نہیں ہون

ٰہ ل

ا ہے جو شریعتِ ا

 

کا پیرو ہون

13

 

اس لیے  ى ہے، 

ٰہ ل

ا واضح کیا جائے۔ شریعت کا مصدر وحیِ  کو  رق 

 

ف انی ساختہ قوانین کے 

 

ان اور  کا بنیادی فائدہ ی ہے کہ شریعت  اور    اس اقتباس  کا درجہ قطعی  اس 

رگہ کے فیصلے اگرچہ معا 
 
ا ہے۔اسی وجہ سے ج

 

انی تجربے اور روان ات پر قائم ہون

 

رگہ ای  قبائلی اور عرفی نظام ہے جو ان
 
شرتی امن میں مدد دیتے  مستقل ہے، جبکہ ج

رگہ کا 
 
۔ شریعت کا معیارِ عدل حتمی اور آفاقی ہے، جبکہ ج

 

ر ن ا ان کا متبادل نہیں ہو سکت رای  ا ہے۔ہیں، لیکن وہ شرعی احکام کے ی 

 

رہ محدود اور مقامی ہون

 

 دای

ازل ہوا 

 

 اسلامی شریعت کا وہی نظام معتبر ہے جو رسول اللہ صلى الله عليه وسلم پر ن

 قبول ہے وہی ہے جو حضرت محمد صلى الله عليه وسلم کو عطا کیا گیا
ِ  
ردی  قاب

 
 

 ملتی ہے کہ وہ شریعت و منہاج جو اللہ تعالیٰ کے ی

 

، کیونکہ یہی  شریعت کے ن ارے میں صراخ

اور معاشرتی روان ات محدو انی قوانین 

 

 کا ذریعہ ہے۔اس کے مقابلے میں تمام ان

 

 
 کے لیے ہدای

 

 ی

 

ى قانون ہے جو قیام

ٰہ ل

ا اور کامل  ری 

 

اور زمانی حیثیت  آج د 

 
رگہ،  اور نظام قبائلی  الرحمن، شمس ڈاکٹ  12

 
 ۔ 1 ج ، 201 ص ء، 2010 سرحد، تحقیقاتِ  ادارہ  ج

رر الاندل  الحوالی،دار  سف  شیخ دروس الحوالی، الرحمن عبد بن سف  شیخ 13

 

ش

 

للي

 ۔ 15 ص ،1 ج ء، 1990 والتوزیع، 
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ر ن ا اس کا متبادل نہیں بنان ا جا سکتا۔اسی اصول سے ی ن ات واضح ہوتی ہے کہ کسی بھی رای  حیثیت    نظام کی شرعی   رکھتی ہیں، اس لیے انہیں شریعتِ محمدی صلى الله عليه وسلم کے ی 

ابع ہو، ورنہ اس کی حیثیت محض عرفی ن ا انتظامی رہ جاتی ہے۔

 

ى کے ن

ٰہ ل

  وہ وحیِ ا
 

 معتبر ہوگی خ

 
 

اسی وق

14

 

 ہیں، اور کسی  

 
 

رآن و س

 

 عدل میں فیصلہ سازی کا اصل اور معتبر معیار صرف ف
ِ
بھی فیصلے کی قبولیت اسی اس سے اصولی طور پر ی ن ات واضح ہوتی ہے کہ اسلامی نظام

ى کے مقرر کردہ اصولوں کے مطابق ہو۔ شریعت نے عدل کو ای  مستقل اور غیر متبدل معیار کے طور پر قائم کیا

ٰہ ل

  وہ وحیِ ا
 

 ممکن ہے خ

 
 

 ہے، جس میں نہ  وق

 کو قانون پر فوقیت دی جا سکتی ہے۔

 

 
انی خواہش کو حتمی حیثیت حاصل ہے اور نہ ہی کسی عرف ن ا روای

 

 تو ان

  اسی اصول کی روشنی  
ِ  
اور معاشرتی حیثیت میں قاب رگہ جیسے روایتی نظام کسی مسئلے میں ایسا فیصلہ کرے جو شریعت کے موافق ہو، تو وہ اپنی عملی 

 
قبول  میں اگر ج

 کے صریح اصولوں ن ا  

 
 

رآن و س

 

رگہ کا فیصلہ ف
 
ا ہے۔ لیکن اگر کسی صورت میں ج

 

ائید کرن

 

عدلِ شرعی کے خلاف  سمجھا جا سکتا ہے، کیونکہ وہ شریعت کے اصول کی ن

د

 

ٰ
 قبول نہیں رہتا، چاہے وہ معاشرتی دن اؤ ن ا عرفی قبولیت کے لحاظ سے کتنا ہی مضبوط کیوں نہ ہو۔ل

ِ  
رق یہی ہے کہ اسلامی  ہو، تو پھر وہ شرعی اعتبار سے قاب

 

ا بنیادی ف

ا ہے، 

 

رگہ میں معیار اکثر عرف اور اجتماعی رائے ہون
 
ر وہ فیصلہ جو اس کسوٹی  نظام میں معیارِ حق وحی ہے، جبکہ ج

 
اس لیے اصل کسوٹی ہمیشہ شریعت ہی رہے گی، اور ہ

 عمل ہوگا۔ 
ِ  
رے گا وہی معتبر اور قاب

 

 پر پورا ای

ات 

 

 پختون معاشرے میں بدل )انتقام( کے رجحان

ِعمل نہیں بلکہ قبائلی غیرت، عزت اور اجتماعی وقار کے تحفظ کا ذریعہ سمجھا جا  ذاتی رد 
 میں  پختون معاشرے میں بدل ن ا انتقام کو محض ای 

 
 

ا رہا ہے۔ قبائلی ساخ

 

ن

رد کے ساتھ ہونے والا ظلم پورے قبیلے کی بے عزتی تصور کیا جا

 

 اس کے خاندان اور قبیلے سے جڑی ہوتی ہے، اس لیے کسی ای  ف

 
 

رد کی شناخ

 

ا ہے۔ یہی تصور ف

 

ن

ا ہے اور بعض اوقات معمولی تنازع بھی

 

ا ہے۔  بدلے کے رجحان کو مضبوط بنان

 

طویل دشمنی میں تبدیل ہو جان

15

 

ا ہے کہ اگر ظلم کا جواب  

 

 میں ی سمجھا جان

 

 
ا ہے۔ قبائلی روای

 

اور زمین جیسے معاملات سے وابستہ ہون اموس 

 

نہ دن ا جائے تو قبیلے کی ساکھ  بدلے کا تصور عموماً خون، ن

ا ہے۔ یہی وجہ ہے کہ بعض اوقات دشمنیاں نسل در نسل منتقل

 

ر ہوتی ہے، اس لیے بدل سماجی توازن کی بحالی کا ای  ذریعہ تصور کیا جان

 

 ہوتی رہتی ہیں اور پورا  متای

ا ہے۔

 

ر ہون

 

رات سے متای

 

معاشرہ اس کے ای

16

 

 
ج لات 14
م

 ۔ 25 صفح  ،1 جلد ء، 1995 البیان،  ادارہ  البیان،  

 ۔ 156 ص  ء،1984 کراچی، پریس  یونیورسٹ  آکسفورڈ پٹھان، کارو، اولف 15

رگہ اور روان ات  پختون رضا، رسول سید 16
 
 ۔ 89 ص ء، 2001 پشاور، ایجنسی ی   یونیورسٹ  نظام، ج
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اور دشمنی کو ختم کرنے کو روکنے  انتقام کے سلسلے  روان ات بھی موجود ہیں جو  اور مصالحت کی  رگہ، ننواتی 
 
اسی معاشرتی ڈھانچے میں ج اہم 

 

کرتی ہیں۔ کی کوشش    ن

اور سماجی استحکام بحال ہو۔ اس سے واضح   ری کا سلسلہ رکے 

 

اکہ خونری 

 

، معافی ن ا صلح کی صورتیں اختیار کی جاتی ہیں ن

 

 
رگہ کے ذریعے دی

 
ا ہے کہ بدل اگرچہ ج

 

ہون

 اجتماعی نظم کے تحت رکھنے کی کوشش کر

 

ا بلکہ کسی نہ کسی حد ی

 

ا ہے۔ای  مضبوط رجحان ہے، لیکن معاشرہ اسے مکمل طور پر بے قابو نہیں چھوڑن

 

ن

17

 

رار دیتا ہے لیکن اسے رن استی و عدا

 

اور محدود کیا گیا ہے۔ اسلام قصاص کو مشروع ف دبے کو منظم 

 

ا اسلامی تعلیمات کی روشنی میں بدلے کے ج 

 

ابع کرن

 

لتی نظام کے ن

رآن  

 

اکہ ذاتی انتقام کی آگ پورے معاشرے کو اپنی لپیٹ میں نہ لے۔ ساتھ ہی ف

 

رار دے کر معاشرے کو اعلیٰ اخلاقی سطح  ہے ن

 

 میں عفو و درگزر کو افضل ف

 
 

و س

رجیح دیتا ہے۔

 

ا ہے اور مفاہمت کو ی

 

رے میں رکھ

 

کی طرف دعوت دی گئی ہے۔ یوں اسلام انتقام کو عدل کے دای

18

 

 قدیم رسمِ بدل اور اس کی اسلامی تعلیمات سے تطبیق ن ا تضاد 

رد کو 

 

ا تھا۔ اگر کسی ف

 

ا ن ا اس کی بے عزتی   قدیم قبائلی معاشروں میں رسمِ بدل )انتقام( کو عزت، غیرت اور قبائلی وقار کے تحفظ کا لازمی تقاضا سمجھا جان

 

قتل کر دن ا جان

 بعض اوقا

 

 کے ن اع

 

 
ا تھا۔ اس روای

 

ا، اور بدل لینا سماجی ذمہ داری شمار ہون

 

معمولی تنازعات بھی طویل  ت  ہوتی تو اسے پورے خاندان ن ا قبیلے کی توہین تصور کیا جان

دشمنیوں میں بدل جاتے اور نسل در نسل منتقل ہوتے رہتے تھے۔ 

19

 

اور قبائلی دن اؤ کے تحت   دن ات 

 

ا تھا، لیکن اس میں سزا کا تعین اکثر ج 

 

ا تھا، جس کے نتیجے میں تناس  کا قبائلی نظام میں بدل سماجی توازن کی بحالی کا ذریعہ سمجھا جان

 

ہون

راد بھی اس کی زد میں آ جاتے تھے۔ یہی وجہ ہے کہ انتقام کا سلسلہ وسیع ہو کر اجتما

 

اف اہ 

 

اور بعض اوقات بے گ ا 

 

عی فساد کی شکل اختیار کر لیتا اصول نظر انداز ہو جان

تھا۔

20

 

اور عدل کی ن ابندی رکھی گئی اور واضح    اسلامی تعلیمات نے اس غیر منظم اور بے قابو انتقام کو محدود کر کے قصاص کا منضبط اصول مقرر کیا۔ قصاص میں مساوات

ابع

 

دبے کو عدالتی نظام کے ن

 

 محدود رہے گی، اس سے آگے تجاوز کی اجازت نہیں۔ اس طرح اسلام نے انتقام کے ج 

 

کر کے اسے   کیا گیا کہ سزا صرف مجرم ی

رے میں رکھا۔ 

 

قانون کے دای

21

 

 
 نفسِ مصدر۔  17

18
رجمان ادارہ  القرآن، تفہیم مودودی،  الاعلیٰ ابو  سید 

 

 ۔ 365 ص  ،1 ج ء، 1991 لاہور، القرآن  ی

رگہ اور روان ات  پختون  19
 
 84 ص  نظام، ج

رگہ، اور نظام  قبائلی   20
 
 ۔ 1 ج ، 201 ص ج

 365 ص  ،1 ج القرآن، تفہیم  21
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رجیح د

 

رار دے کر معاشرے کو اعلیٰ اخلاقی معیار کی طرف رہنمائی کی اور صلح و مفاہمت کو ی

 

رآں، اسلام نے عفو و درگزر کو افضل ف د ی  ری 

 

دبہ فساد کا  م

 

اکہ انتقام کا ج 

 

ی، ن

روی تطبیق وہاں ممکن ہے جہاں مسا

 

 
وات اور عدل کا لحاظ  ذریعہ نہ بنے بلکہ عدل اور امن کے قیام کا س   بنے۔ اس طرح قدیم رسمِ بدل اور اسلامی تعلیمات میں ج

ا ہے۔ہو، لیکن 

 

اہوں کی شمولیت ہو وہاں واضح تضاد ن ان ا جان

 

جہاں حد سے تجاوز، اجتماعی سزا ن ا بے گ

22

 

د دور میں پختون علاقوں کے تنازعات میں سیاسی و رن استی اداروں کا کردار  دی   ج 

 بدل چکی ہے۔ اگرچہ روایتی طور پر ی علاقے قبائلی  

 

د دور میں پختون علاقوں میں تنازعات کی نوعیت پہلے کے مقابلے میں کافی حد ی دی  نظام، غیرت، زمین اور ج 

ر و رسوخ، رن استی ن الیسیوں کے نفاذ، معاشی وسائل  

 

کی تقسیم، امن و امان  خاندانی اختلافات پر مبنی تنازعات کے لیے معروف رہے ہیں، لیکن اب ان میں سیاسی ای

امل ہو

 

چکے ہیں۔ اس پیچیدہ صورتحال نے رن استی اور سیاسی اداروں کے کردار کو پہلے سے زن ادہ اہم    کی صورتحال اور انتظامی ڈھانچے کی کمزوری جیسے عوامل بھی ش

د رن استی تصور کے مطابق تنا  دی  ادارے، ج  افذ کرنے والے 

 

ن اور قانون  ادارے، جیسے عدلیہ، پولیس، انتظامیہ  دن ا ہے۔رن استی  اور  اور فیصلہ کن بنا  زعات کے حل 

ری مقصد قانون کی ن الادستی قائم رکھنا، شہریوں کے بنیادی حقوق کا تحفظ کر

 

راہمی کے بنیادی ذمہ دار ہیں۔ ان اداروں کا مرک

 

اور ذاتی ن ا قبائلی انتقام انصاف کی ف ا 

 

ن

ر

 

رد کا عمل ہے، اس لیے اس کی ذمہ داری بھی اسی ف

 

رم ف
 
د قانونی نظام میں ی اصول تسلیم کیا گیا ہے کہ ج دی  ا ہے۔ ج 

 

ات کو کم کرن

 

  کے رجحان

 

محدود رہے گی، نہ د ی

، جس نے اجتماعی سزا اور نسل در نسل دشمنی کے رجحان کو کم کرنے میں مدد دی ہے، اگرچہ عملی سطح پر اس پر 

 

مکمل عمل درآمد اب   کہ پورے خاندان ن ا قبیلے ی

بھی ای  چیلنج ہے۔ 

23

 

ا ہے۔

 

رگہ نظام اب بھی بعض علاقوں میں سماجی تنازعات کے حل کے لیے استعمال ہون
 
رگہ ای  غیر   پختون علاقوں میں ای  اہم پہلو ی بھی ہے کہ روایتی ج

 
ج

د ر  دی  اہم ج 

 

ا ہے۔ ن

 

ر مقامی ادارہ ہے جو فوری طور پر مصالحت اور اجتماعی فیصلے کے ذریعے تنازعات کو حل کرنے کی کوشش کرن

 

ن استی نظام اس ن ات پر رسمی مگر مؤی

ا چاہیے۔ اس وجہ سے ای  مخلوط نظام وجود میں آن ا ہے جہاں روایتی اور رن استی    زور دیتا ہے کہ کسی بھی روایتی فیصلے کو آئین اور

 

ر نہیں جان
 
رے سے ن اہ

 

قانون کے دای

ا ہے۔ 

 

نظام بعض اوقات ساتھ ساتھ چلتے ہیں، مگر حتمی اختیار رن استی قانون کو حاصل ہون

24

 

 
 ۔ 214 ص ،1 ج  ء،2005 کراچی، القرآن معارف  مکتبہ مسائل، معاشرتی اور قوانین اسلامی عثمانی، تقی محمد عثمانی، تقی محمد مفتی  22

 ۔ 198 ص  ء،2012 لاہور، کیشنز پبل  سانجھ نظام، سیاسی کا ن اکستان  رضوی،  عسکری حسن ڈاکٹ  23

د  اور نظام قبائلی  ان از، محمد ڈاکٹ  24 دی  ، ج 

 

 ۔ 143 ص ء، 2015 پشاور، پبلشرز یونیورسٹ  رن اس
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رقیاتی

 

 اہم ہے۔ منتخب نمائندے، سیاسی جماعتیں اور مقامی حکومتیں عوامی مسائل کے حل، ی

 

 
 منصوبوں کی منصفانہ  سیاسی اداروں کا کردار بھی اس تناظر میں نہای

اور عوامی مفا ادارے غیر جانبدار رہیں  اگر ی  ادا کرتی ہیں۔  الثی کے ذریعے تنازعات کو کم کرنے میں کردار 

 

ن اور انتظامی سطح پر  د کو مقدم رکھیں تو وہ سماجی تقسیم 

رھانے کا س   بھی بن  کشیدگی کو کم کر کے امن و  

ٹ

د ی  ری 

 

ادارے بعض اوقات تنازعات کو م  ہیں، لیکن اگر سیاسی مفادات غال  آ جائیں تو یہی 

 

استحکام پیدا کر سکت

 ہیں۔

 

سکت

25

 

 

 
 

روق ری وجہ بنتی ہے۔ جہاں عدالتوں میں انصاف ی 

ٹ

رھنے کی ای  ی 

ٹ

اخیر بھی تنازعات کے ی 

 

د ی کہ رن استی اداروں کی کمزوری ن ا انصاف کی ن ری 

 

 نہ ملے ن ا پولیس کا  م

ر و رسوخ کی طرف رجوع کرتے ہیں۔ اس صورت حال سے ی ن ات واضح  

 

ای رگہ ن ا مقامی 
 
ہوتی ہے کہ  نظام کمزور ہو، وہاں لوگ پھر سے غیر رسمی ذرائع جیسے ج

 معاشرتی امن سے جڑی ہوئی ہے۔

 

راہ راس  ی 

 

 
ی ر

 

رن استی اداروں کی مؤی

26

 

رے چیلنجز،  

ٹ

د پیچیدہ بنا دن ا  اسی طرح امن و امان کے ی  ری 

 

رات نے بھی رن استی اداروں کے کردار کو م

 

خصوصاً بعض ادوار میں شدت پسندی اور دہشت گردی کے ای

ادا کیا، لیکن اس کے ساتھ ساتھ سیاسی استحکام  و رٹی اداروں نے امن کے قیام میں اہم کردار 
ت کن
س

اور مقامی سطح پر اعتماد    ہے۔ ان حالات میں فوج، پولیس اور دیگر 

اگر  ادارے بنیادی ستون کی حیثیت رکھتے ہیں۔  اور سیاسی  رن استی  د پختون معاشرے میں تنازعات کے حل کے لیے  دی  ر رہی۔ج  اگزی 

 

ن ادارے    کی بحالی بھی  ی 

رن ا امن قائم   کیا جا سکتا ہے، جبکہ ان کی کمزوری  شفافیت، انصاف، قانون کی ن الادستی اور غیر جانبداری کے اصولوں پر قائم رہیں تو روایتی تنازعات کو کم کر کے دی 

د گہرا کر سکتی ہے۔  ری 

 

معاشرتی کشیدگی اور تنازعات کو م

27

 

رات 

 

 رن استی عدالتی نظام اور روایتی نظام کے ن اہمی ای

 اور مقامی مصالحتی ڈھانچے( ای  ساتھ موجو

 

 
رگہ، پنچای

 
د معاشروں، خصوصاً پختون خطوں میں، رن استی عدالتی نظام اور روایتی نظام )ج دی  د رہتے ہیں، جس کے  ج 

 محدود نہیں رہتا بلکہ سماجی رو

 

ری نصوص ی ان ات، قبائلی اقدار  نتیجے میں ای  پیچیدہ قانونی و سماجی حقیقت سامنے آتی ہے۔ اس صورتحال میں قانون صرف تحری 

 
  رئیس، بخش رسول رئیس، بخش رسول ڈاکٹ  25

 

 ۔ 221 ص  ء،2013 لاہور، ہاؤس فکشن  معاشرہ، اور رن اس

اریخ، آئینی و سیاسی کی ن اکستان محمود،  صفدر ڈاکٹ  26

 

 ۔ 275 ص ء، 2010 لاہور، پبلیکیشن  جمہوری ن

 نفسِ مصدر۔  27
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ر کرتے ہیں۔ اسی وجہ سے ان  

 

 کے ڈھانچے بھی عملی طور پر عدل کے تصور کو متای

 
 

دونوں نظاموں کے درمیان تعلق کو مکمل طور پر تصادم ن ا مکمل  اور مقامی طاق

"تفاعلی ) ا ہے۔ interactiveہم آہنگی کے بجائے ای 

 

( تعلق"کے طور پر دیکھا جان

28

 

ری قوانین، عدالتی نظا  ، آئینی ن الادستی، اور شہری حقوق کا تحفظ ہے۔ ی نظام تحری 

 

 

 

ر اور آئینی اصولوں پر قائم  رن استی عدالتی نظام کا بنیادی مقصد قانون کی یکسان

 

ی

ا  ر سماجی مفاہمت، فوری 

 

ا ہے۔ اس کے مقابلے میں روایتی نظام زن ادہ ی

 

راہم کیا جان

 

رد کے لیے مساوی قانونی تحفظ ف

 

ر ف
 
ا ہے، جس میں ہ

 

اور مقامی سطح پر  ہون نصاف، 

رق کی وجہ سے دونوں نظاموں کے درمیان   تنازعات کے جلد حل پر زور دیتا ہے، جہاں فیصلے اکثر اجتماعی رائے اور مقامی سماجی

 

دن اؤ کے تحت کیے جاتے ہیں۔ اسی ف

کبھی تعاون اور کبھی تناؤ کی کیفیت پیدا ہوتی ہے۔

29

 

اخیر ن ا پیچیدگی بعض اوقات عوام کو غیر رسمی نظام کی

 

    پختون علاقوں میں ی حقیقت زن ادہ نمان اں ہے کہ رن استی عدالتی نظام کی رسائی، ن
 

طرف لے جاتی ہے۔ خ

رگہ ن ا مقامی مشران کے ذریعے فیصلہ کروانے
 
 نہیں ملتا تو لوگ فوری حل کے لیے ج

 
 

روق ریقین کو انصاف ی 

 

ر سے آتے ہیں ن ا ف رجیح دیتے ہیں۔  عدالتی فیصلے دی 

 

 کو ی

رین “عدالتی خلا )
 
ر طور پر موجود نہ ہوJudicial Gapاس عمل کو بعض ماہ

 

وہاں روایتی نظام خود بخود اس کمی کو پورا   (” کہتے ہیں، یعنی جہاں رن استی نظام مؤی

کرنے لگتا ہے۔

30

 

ا 

 

ات کو کم کرن

 

ری کے امکان

 

 ہے، اور اس طرح مقامی سطح پر  روایتی نظام کا ای  اہم فائدہ ی ہے کہ ی تنازعات کو فوری طور پر سماجی سطح پر حل کر کے بدامنی اور خونری 

ری قانون، آئینی  غور ہے کہ بعض اوقات روایتی فیصلے تحری 
ِ  
اہم اس کے ساتھ ی پہلو بھی قاب

 

ن ا عدالتی اصولوں    امن و امان قائم رکھنے میں مدد دیتا ہے۔ ن حقوق 

د قانونی معیار کے ساتھ تضاد پیدا ہو سکتا ہے۔  دی   کے توازن اور روایتی اصولوں پر مبنی ہوتے ہیں، جس سے ج 

 
 

کے بجائے سماجی طاق

31

 

اور   ن ا اسے رن استی نظام کے ساتھ ہم آہنگ کر کے ای  مربوط  موجودہ دور میں ای  اہم فکری  دن ا جائے  عملی بحث ی ہے کہ آن ا روایتی نظام کو مکمل طور پر ختم کر 

د محققین اس ن ات کے قائل ہیں کہ روایتی نظام کو مکمل طور پر رد کرنے کے بجائے اسے قانونی   دی  ر ج 

 

اور آئینی حدود کے  ڈھانچے میں تبدیل کیا جائے۔ زن ادہ ی

 
  میں ن اکستان وسیم، محمد ڈاکٹ  28

 

 214 ص ء، 2010 کراچی، پریس  یونیورسٹ  آکسفورڈ سماج، اور رن اس

  اور معاشرہ  قانون،“ ہاشمی، سہیل ڈاکٹ  29

 

 
 167 ص  ء،2016 لاہور، پبلیکیشن  میل سنگِ ،”روای

  کی ن اکستان صدیقہ،  عائشہ ڈاکٹ  30

 

  اور رن اس

 
 

 ۔ 133 ص  ء،2007 لاہور، ہاؤس فکشن ڈھانچہ، کا طاق

 ۔ 92 ص ء، 2018 آن اد، اسلام اسلامی تحقیقات  ادارہ  ، ”قانون اور عرف میں معاشرت  اسلامی “ شہزاد، عرفان ڈاکٹ  31
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ر نہ ہو۔ اس طرح ای  متوازن  

 

رار رہیں اور رن استی قانون کی ن الادستی بھی متای

 

رف اکہ مقامی ثقافتی روان ات بھی ی 

 

“ہائبرڈ جسٹس سسٹ” وجود  اندر منظم کیا جائے، ن

میں آ سکتا ہے، جس میں دونوں نظام ای  دوسرے کی تکمیل کرتے ہیں۔ 

32

 

 کے 

 
 

 تنازعات کا فقہی اعتبار   پختون معاشرت میں زمین، ملکیت اور ورای

اور حساس سماجی و فقہی مسئلہ ہیں، کیونکہ یہاں زمین صرف معاشی ذ  اہم 

 

 
 کے تنازعات ای  نہای

 
 

اور ورای ریعہ نہیں بلکہ  پختون معاشرت میں زمین، ملکیت 

 بھی سمجھی جاتی ہے۔ اسی وجہ سے ان امور میں پیدا ہونے والے اختلافات اکثر محض

 

 کی علام

 
 

 اور قبائلی طاق

 
 

 محدود    سماجی وقار، خاندانی شناخ

 

مالی نوعیت ی

 

 

 
 کے اصول نہای

 
 

راع کی شکل اختیار کر لیتے ہیں۔اسلامی فقہ نے زمین، ملکیت اور ورای

 
 

د ی  واضح اور تفصیلی انداز میں  نہیں رہتے بلکہ خاندانی اور قبائلی سطح پر شدی 

رد کے حقوق محفوظ رہیں اور  

 

ر ف
 
اکہ ہ

 

 اہمیت متعین کیے ہیں ن

 

 
رہ نہای

 
 

کسی قسم کے ظلم ن ا غصب کی گنجائش ن اقی نہ رہے۔ اس پس منظر میں ان تنازعات کا فقہی جای

ا ہے۔

 

 ہوتی ہے بلکہ معاشرتی مسائل کے حل کا ای  منظم راستہ بھی سامنے آن

 

ا ہے، کیونکہ اس سے نہ صرف شرعی اصولوں کی وضاخ

 

رکھ

33

 

 رہے ہیں

 

 کے مسائل ہمیشہ سے حساس اور پیچیدہ نوعیت کے تنازعات کا ن اع

 
 

۔ اس کی  پختون معاشرت میں زمین )ارضی ملکیت(، مشترکہ جائیداد اور ورای

 بھی سمجھی جاتی  

 

 کی علام

 
 

اور سماجی طاق  

 
 

 ہے جس میں زمین صرف معاشی وسیلہ نہیں بلکہ عزت، شناخ

 
 

وہ ساخ ہے۔ اسی لیے  بنیادی وجہ قبائلی سماج کی 

 کے  

 
 

 کے معاملازمین اور ورای

 
 

رھ جاتے ہیں۔فقہی اعتبار سے اسلام نے ملکیت اور ورای

ٹ

 ی 

 

ت  اختلافات اکثر محض مالی نہیں رہتے بلکہ خاندانی اور قبائلی سطح ی

 

 
 

رآن و س

 

راع اور ظلم کی گنجائش ن اقی نہ رہے۔ ف

 
 

اکہ کسی بھی معاشرے میں ی

 

 کے حصوں کو  کو انتہائی واضح، منظم اور تفصیلی انداز میں بیان کیا ہے، ن

 
 

 نے ورای

د سے نکال دن ا ہے، جس کا مقصد عدل کا قیام اور کمزور وارثوں کے حقوق کا تحفظ ہے۔  انی صوابدی 

 

 متعین کر کے اسے ان

 زمین اور ملکیت کے اصول 

 اور 

 
 

ان کو محض امای

 

تصرف کا حق دن ا گیا ہے۔ اس تصور کے مطابق کوئی   اسلام میں زمین اور ملکیت کا بنیادی اصول ی ہے کہ حقیقی مالکیت اللہ تعالیٰ کی ہے جبکہ ان

ر نہ کرے۔ زمین کے تنازعات میں اسلام نے س  سے زن ادہ  

 

 وہ دوسروں کے حقوق کو متای

 

  ی
 

 آزاد نہیں خ

 

 ی

 
 

رد اپنی ملکیت میں اس وق

 

زور “حقِ  بھی ف

 ملکیت کے ثبوت” اور “غصب سے اجتناب” پر دن ا ہے۔ 

 
  میں ن اکستان   32

 

 ۔ 217 ص  سماج، اور رن اس

 ۔ 129 ص  قانون، اور عرف میں معاشرت  اسلامی  33
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ا لازم ہے۔ اس اصول کا علی المدعی  نةالبی فقہی طور پر اگر زمین کے دعوے میں اختلاف ہو تو اصل اصول "

 

"ہے، یعنی دعویٰ کرنے والے پر ثبوت پیش کرن

مقصد ی ہے کہ محض دعوے ن ا سماجی دن اؤ کی بنیاد پر کسی کا حق ضائع نہ ہو۔ 

34

 

 کے شرعی اصول 

 
 

 ورای

 ای  مکمل اور غیر متبدل نظام ہے جس میں  

 
 

رآن مجید میں واضح طور پر مقرر کر دن ا گیا ہے۔ اس نظام میں کسی بھی وارث کو اسلامی قانونِ ورای

 

ر وارث کا حصہ ف
 
ہ

ن ا کم    کے معاملات میں خواتین کو حصہ نہ دینے 

 
 

رار دن ا گیا ہے۔معاشرت میں بعض اوقات ورای

 

اور حرام ف ا ظلم 

 

ا ن ا حصہ کم کرن

 

ا  محروم کرن

 

ن ان ا جان دینے کا رجحان 

 کے حصے متعین کر کے اس تصور کو ختم کیا کہ صرف مرد ہی مکمل 

 

حق دار ہیں۔ ہے، جو صریحاً شریعت کے خلاف ہے۔ اسلام نے بیٹی، بیوی، ماں اور بہن ی

35

 

اریخی و عصری تناظر 

 

 مذہبی قیادت اور علماء کرام کا تنازعات کے حل میں کردار: ن

 محدود نہیں رہے بلکہ سماجی تنازعات کے حل، عدل کے قیام اور معاشرتی  مذہبی قیادت اور علماء کرام اسلامی معاشروں میں صرف عبادات و  

 

عقائد کی رہنمائی ی

ریضہ

 

 انجام دیتے تھے۔اصلاح میں بھی بنیادی کردار ادا کرتے رہے ہیں، جہاں وہ قاضی، مفتی اور مشاور کے طور پر لوگوں کے درمیان مصالحت اور رہنمائی کا ف

36

 

ر بھی تھے، جہاں علماء و فقہاء 

 

د اور علمی حلقے محض عبادت گاہیں نہیں بلکہ سماجی و عدالتی مراک اریخی طور پر اسلامی نظام میں مساج 

 

عوامی تنازعات میں شرعی اصولوں ن

کی روشنی میں فیصلوں اور صلح کی راہ دکھاتے تھے، جس سے معاشرتی نظم قائم رہتا تھا۔ 

37

 

 کی روشنی میں  پختون معاشرت میں بھی علماء کرام نے ہمیشہ ای   

 
 

رآن و س

 

رگہ اور مقامی تنازعات میں ف
 
اہم اخلاقی اور دینی رہنما کا کردار ادا کیا ہے، جہاں وہ ج

 

 

ر فتوٰی، دینی رہنمائی اور سماجی اصلاح ی

 

راہم کرتے رہے ہیں۔عصری دور میں علماء کرام کا کردار زن ادہ ی

 

اہم وہ  صلح اور عدل کی طرف رہنمائی ف

 

 محدود ہو گیا ہے، ن

 کے ذریعے اہم کردار ادا کرتے ہیں۔

 

اب بھی مختلف تنازعات میں اخلاقی بنیادوں پر مصالحت اور شرعی اصولوں کی وضاخ

38

 

رات 

 

د اسباب اور ان کے سماجی ای دی   پختون معاشرے میں خاندانی و قبائلی جھگڑوں کے ج 

اور قبائلی جھگڑوں کی نوعیت آج کے دور میں   پہلے کے مقابلے میں زن ادہ پیچیدہ ہو چکی ہے، کیونکہ اب صرف روایتی اسباب جیسے  پختون معاشرے میں خاندانی 

رھا رہی ہے۔

ٹ

رات، معاشی دن اؤ اور رن استی اداروں کی کمزوری بھی ان تنازعات کو ی 

 

زمین، غیرت اور خاندانی دشمنی نہیں بلکہ سیاسی ای

39

 

 
ىٰ  نووی، امام 34  

 حي
ی

 30 ص ، 11 ج ھ، 1392 بیروت، العربی، التراث  احیاء  دار مسلم، صحی  شرح النووی، شرف بن 

35
د  اور نظام قبائلی   دی  ، ج 

 

 ۔ 761 ص  رن اس

،  اسلامی  36

 

 95 ص رن اس

 ۔ 178 ص  ء،1982 آن اد، اسلام  اسلامی تحقیقات  ادارہ  بہاولپور، خطباتِ  اللہ، حمید محمد ڈاکٹ  37

 ۔ 134 ص ء، 2004 آن اد،  اسلام  اسلامی  تحقیقات شریعت،ادارہ  و فقہ  غازی،محاضراتِ  احمد محمود  ڈاکٹ  38
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اہمواری ہے، جس کی وجہ سے بعض خاندان اور قبائل کے درمیان حسد،

 

د اسباب میں ای  اہم س   وسائل کی غیر منصفانہ تقسیم اور معاشی ن دی  مقابلہ اور تنازع    ج 

ا ہے۔ 

 

کی کیفیت پیدا ہوتی ہے اور ی اختلاف بعض اوقات خاندانی دشمنی میں تبدیل ہو جان

40

 

رھانے میں  

ٹ

کو ی   کے حصول کی کشمکش بھی قبائلی جھگڑوں 

 
 

اور مقامی سطح پر طاق ادا کرتی ہے، کیونکہ مختلف گروہ سیاسی سرپرستی کے  سیاسی وابستگیوں  اہم کردار 

رھانے کی کوشش کرتے ہیں۔

ٹ

ر و رسوخ کو ی 

 

ذریعے اپنے ای

41

 

 نہ ملے تو لوگ روایتی

 
 

روق   انصاف ی 
 

را س   ہے، کیونکہ خ

ٹ

رھنے کا ای  ی 

ٹ

اخیر ن ا کمزور عمل داری بھی جھگڑوں کے ی 

 

 اور بعض اوقات ذاتی  رن استی عدالتی نظام کی ن

ر معاشرتی تقسیم، خاندانی ٹوٹ پھو

 

 گہرے ہوتے ہیں، جن میں س  سے اہم ای

 

 
رات نہای

 

ٹ اور اجتماعی انتقامی راستے اختیار کرتے ہیں۔ان جھگڑوں کے سماجی ای

ا ہے۔ 

 

ر کرن

 

رقی اور امن کو متای

 

عدم اعتماد ہے، جو پورے علاقے کی ی

42

 

اور   کارون ار  دشمنیاں تعلیم،  قبائلی  رآں، طویل  ی  د  ری 

 

سماجی  م آزادانہ  وجہ سے  کی  عدم تحفظ  اور  خوف  لوگ  دیتی ہیں، کیونکہ  کر  کو محدود  مواقع  کے  رقی 

 

ی سماجی 

ادار اور بعض اوقات ی رن استی  ر کرتے ہیں 

 

و امان کی صورتحال کو بھی متای ن اتے۔اسی طرح ی جھگڑے مقامی امن  وں کے لیے  سرگرمیوں میں حصہ نہیں لے 

ر ہوتی ہے۔ 

 

بھی چیلنج بن جاتے ہیں، جس سے پورے خطے کی سماجی ہم آہنگی متای

43

 

 نتائج 

 جیسے بنیادی سماجی عناصر سے وابستہ رہی ہیں۔ .1

 
 

اریخی جڑیں نسب، غیرت، زمین اور قبائلی شناخ

 

 پختون معاشرے میں تنازعات کی ن

 کی صورت میں  .2

 

 
 طویل دشمنیوں اور انتقامی سلسلوں کو بھی جنم دن ا۔ عصبیت نے جہاں قبائلی اتحاد اور تحفظ کو مضبوط کیا، وہیں اندھی حمای

ر کیا۔  .3

 

دن اتی نوعیت کی تھی، جس نے بعض اوقات تناس  اور عدل کے اصول کو متای

 

 قدیم قبائلی رسمِ بدل غیر منضبط اور ج 

رے میں محدود کیا اور اجتماعی سزا کے رجحان کو کم کیا .4

 

 ۔اسلامی شریعت نے قصاص، صلح اور عدل کے اصول متعین کر کے انتقام کو قانونی دای

 معتبر ہے   .5

 

 ی

 
 

اہم اس کی شرعی حیثیت اس وق

 

ن ادا کیا،  اور سماجی امن کے قیام میں اہم کردار  اریخی طور پر فوری مصالحت 

 

ن رگہ نظام نے 
 
 وہ شریعت کے ج

 

  ی
 

خ

 خلاف نہ ہو۔

د وحی ہے، اس لیے وہ اصولی، آفاقی اور  .6

  

 عدل کا ماج
ِ
انوی ہے۔ اسلامی نظام

 

رگہ ای  عرفی اور مقامی نظام ہے جس کی حیثیت ن
 
 غیر متبدل ہے، جبکہ ج

راعات میں .7

 
 

راہم کیے ہیں، جن پر عمل درآمد سے خاندانی ی

 

 کے تنازعات میں اسلامی فقہ نے واضح اور منصفانہ اصول ف

 
 

 نمان اں کمی آ سکتی ہے۔  زمین، ملکیت اور ورای

د پیچیدہ بنا دن ا ہے۔  .8 ری 

 

اہمواری اور رن استی اداروں کی کمزوری نے تنازعات کی نوعیت کو م

 

رات، معاشی ن

 

د دور میں سیاسی ای دی   ج 

 
39

  میں ن اکستان 

 

 ۔ 237 ص  سماج، اور رن اس

40
  کی ن اکستان 

 

  اور رن اس

 
 

 ۔ 152 ص ڈھانچہ، کا طاق

  رئیس، بخش رسول رئیس، بخش رسول ڈاکٹ  41

 

 221 ص  ء،2013 لاہور، ہاؤس فکشن  معاشرہ، اور رن اس

 92 ص  قانون، اور عرف میں معاشرت  اسلامی  42

 ۔ 218 ص  نظام، سیاسی کا ن اکستان  43
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رگہ کے درمیان ای  تفاعلی تعلق موجود ہے، جسے آئینی اور شرعی حدود میں منظم کر کے ای  متوازن نظام .9
 
 تشکیل دن ا جا سکتا ہے۔  رن استی عدالتی نظام اور روایتی ج

رار رکھتے ہوئے انہیں شریعت اور رن استی قانون کے ساتھ ہم  ن ائیدار امن   .10

 

رف آہنگ کیا جائے، اور سماجی استحکام کے لیے ضروری ہے کہ قبائلی روان ات کی مثبت جہات کو ی 

روغ مل سکے۔

 

اکہ عدل، مفاہمت اور اجتماعی ہم آہنگی کو ف

 

 ن

ات 

 

 سفارش

اکہ اس کے فیصلے آئین اور شریعت کے مطابق ہوں .1

 

رگہ نظام کو ن اقاعدہ قانونی و شرعی نگرانی کے تحت منظم کیا جائے، ن
 
ریق کے ساتھ ظلم   پختون علاقوں میں ج

 

اور کسی ف

 نہ ہو۔ 

اکہ لوگ غیر رسمی ن ا انتقامی راستوں کے بجائے قانونی  .2

 

 بنان ا جائے، ن
 
ر، تیز رفتار اور عوامی رسائی کے قاب

 

رجیح دیں۔ رن استی عدالتی نظام کو مؤی

 

 حل کو ی

 اور خاندانی تنازعات کے حوالے سے عوامی سطح پر فقہی و قانونی آگاہی مہمات چلائی جائیں، خصوصاً خواتین کے شرعی حقوق کے .3

 
 

 تحفظ پر توجہ دی جائے۔  زمین، ورای

اکہ تنازعات کے حل میں دینی اصول اور   .4

 

ر قائم کیے جائیں، ن

 

روئے کار علماء کرام، مشرانِ قبائل اور مقامی قیادت کے مابین ن اقاعدہ مشاورتی فورم سماجی حکمت دونوں کو ی 

 لان ا جا سکے۔

اکہ عصبیت اور انتقامی سوچ کی جگہ قانون پسندی، مفاہمت اور عد .5

 

روغ دن ا جائے، ن

 

 کے کلچر کو ف

 
 

رداس ات مضبوط ہوں۔ نوجوان نسل میں تعلیم، مکالمہ اور ی 

 

 ل کے رجحان

 خلاص 

 کے ساتھ  پختون معاشرہ ای  قدیم قبائلی  

 
 

 جیسے عناصر پر ہوتی ہے۔ وق

 
 

ڈھانچے پر قائم ہے جہاں تنازعات کی بنیاد اکثر زمین، غیرت، نسب اور اجتماعی شناخ

 عدل وجود میں آن ا، جو سماجی امن
ِ
رگہ، قبائلی روان ات اور غیر رسمی نظام

 
ں اختیار کیں اور ان کے حل کے لیے ج

 
کلي

 

س

رار رکھنے میں اہم  ان تنازعات نے مختلف 

 

رف  ی 

ا رہا۔

 

 کردار ادا کرن

راہم کیا ہے، جس میں قصاص،  

 

ف اور عدل پر مبنی نظام  ای  جام، منضبط  اور اسلامی تناظر میں دیکھا جائے تو شریعت نے تنازعات کے حل کے لیے  صلح، عدل 

ردی اور اجتماعی سطح پر انصاف کو یقینی بناتے ہیں اور  

 

 کے واضح اصول موجود ہیں۔ ی اصول ف

 
 

رے میں محدود کرتے  ورای

 

ر قسم کے ظلم اور انتقام کو قانون کے دای
 
ہ

 ہیں۔

د پیچیدگی   ری 

 

اہمواری، رن استی اداروں کی کمزوری اور انتظامی خلا نے م

 

رات، معاشی ن

 

د دور میں پختون علاقوں کے تنازعات پر سیاسی ای دی  پیدا کی ہے۔ اس کے نتیجے  ج 

رگہ سسٹ ای  ساتھ کام کرتے نظر آتے ہیں، جہاں کبھی تعاون اور کبھی تصادم کی کیفیت پیدا ہوتی 
 
 ہے۔میں رن استی عدالتی نظام اور روایتی ج

 سماجی صلاحیتوں اس پورے فکری و عملی تناظر سے ی ن ات واضح ہوتی ہے کہ ن ائیدار امن اور منصفانہ معاشرتی نظام کے لیے ضروری ہے کہ روایتی نظام کی مثبت

رار رکھتے ہوئے انہیں  

 

رف رن ا نظام قائم ہو  کو ی  اور دی  اور سماجی ہم آہنگی کا ای  متوازن  اکہ انصاف، امن 

 

اور رن استی قانون کے ساتھ ہم آہنگ کیا جائے، ن شریعت 

 سکے۔
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 مصادر مراج 

 القرآن  .1

ح، دار طوق النجاة،  .2

حي 
لص

 ھ 1422امام بخاری، محمد بن اسماعیل البخاری، الجام ا

ىٰ بن شرف النووی، شرح صحی مسلم، دار احیاء التراث العربی، بیروت،  .3  
 حي
ی

 ھ 1392امام نووی، 

4.  ،
 
اسلام

 

ىٰ الترمذی، سن الترمذي، دار الغرب ال

عي س

رمذی، محمد بن 

 

 ء1998ی

اار علی الدر المختار، دار الفكر،  .5

 

حت
م
ل

 ء2000ابن عابدین، محمد امین بن عمر، رد ا

رر والتوزیع، شیخ سف بن عبد الرحمن الحوالی، دروس شیخ  .6

 

ش

 

للي

 ء1990سف الحوالی، دار الاندل 

 ء2005مفتی محمد تقی عثمانی، اصول الافتاء و آدابہ، مکتبہ معارف القرآن،  .7

 ء 1984اولف کارو، پٹھان، آکسفورڈ یونیورسٹ پریس کراچی،  .8

 ء2015ڈاکٹ اکرام اللہ، پختون معاشرتی اقدار، پشاور یونیورسٹ پریس،  .9

، یونیورسٹ پبلشرز پشاور،  .10

 

د رن اس دی   ء 2015ڈاکٹ ان از، قبائلی نظام اور ج 

 ء2012ڈاکٹ حسن عسکری رضوی، ن اکستان کا سیاسی نظام، سانجھ پبل کیشنز لاہور،  .11

 ء2011ڈاکٹ خلیل احمد، اسلامی قانون اور معاشرتی انصاف، اسلامک ریسرچ انسٹ ٹیوٹ،  .12

 اور معاشرہ، فکشن ہاؤس لاہور، ڈاکٹ رسول بخش رئیس،  .13

 

 ء2013رن اس

رگہ نظام، یونیورسٹ ی  ایجنسی پشاور،  .14
 
 ء 2001ڈاکٹ رسول رضا، پختون روان ات اور ج

اریخ، جمہوری پبلیکیشن لاہور،  .15

 

 ء2010ڈاکٹ صفدر محمود، ن اکستان کی سیاسی و آئینی ن

رگہ، ادارہ تحقیقاتِ سرحد،  .16
 
 ء2010ڈاکٹ شمس الرحمن، قبائلی نظام اور ج

 ء2018ڈاکٹ عرفان شہزاد، اسلامی معاشرت میں عرف اور قانون، ادارہ تحقیقات اسلامی اسلام آن اد،  .17

 کا ڈھانچہ، فکشن ہاؤس لاہور،  .18

 
 

 اور طاق

 

 ء2007ڈاکٹ عائشہ صدیقہ، ن اکستان کی رن اس

19.  ،

 

د رن اس دی   ء 2015یونیورسٹ پبلشرز پشاور، ڈاکٹ محمد ان از، قبائلی نظام اور ج 

 اور سماج، آکسفورڈ یونیورسٹ پریس کراچی،  .20

 

 ء2010ڈاکٹ محمد وسیم، ن اکستان میں رن اس

 ء1982ڈاکٹ محمد حمید اللہ، خطباتِ بہاولپور، ادارہ تحقیقات اسلامی اسلام آن اد،  .21

 ء2004ڈاکٹ محمود احمد غازی، محاضراتِ فقہ و شریعت، ادارہ تحقیقات اسلامی اسلام آن اد،  .22

، سنگ میل پبل کیشنز،  .23  
 
اریخ اور تہذی

 

 ء2012ڈاکٹ مبارک علی، ن

، سنگِ میل پبلیکیشن لاہور،  .24

 

 
 ء2016ڈاکٹ سہیل ہاشمی، قانون، معاشرہ اور روای

، اسلامی مطبوعات لاہور،  .25

 

 ء1976سید ابو الاعلیٰ مودودی، اسلامی رن اس

رجمان القرآن لاہور، سید ابو  .26

 

 ء1991الاعلیٰ مودودی، تفہیم القرآن، ادارہ ی

اریخ، یونیورسٹ ی  ایجنسی،  .27

 

اہ ظفر کاکاخیل، پختونوں کی ن

 

 ء2009سید بہادر ش

 


